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Distinctiile pe care le opereazd in mai multe locuri Sf.
[saac intre diverse forme ale cunoasterii ne ajuta si aflim
piatra de temelie a acestui impunator edificiu, pornind
de la cunoasterea virtutii. Cici ,una este cunoasterea si
puterea ei cind se ocupd de virtute, si alta cea care consta
in reflectia inteligentei asupra lui Dumnezeu”.! Asa cum
precizeaza imediat, e vorba de o ,«cunoastere a lucrurilor»
cea care ia nagtere din lucrarea [asceticd] si din luptele
impotriva patimilor”,? adici de actiunile faptuite in vede-
rea desprinderii de falsul orizont al lumescului prin care
lucrurile sunt cu adevirat cunoscute. Doar indepértarea
de ele cu ajutorul efortului ascetic sustinut haric duce la
cunoagterea lor in ceea ce se propune in ele ca infinit inferior
cunoasterii adevirului, o cunoastere orientatd exclusiv de
si spre Dumnezeu, adica ceea ce Iustin Popovici numeste
o ,gnoseologie asceticd practicatd in har”’ Distinctia intre
~cunoasterea proprie lucrarii trupului” si cea superioara,

11, 10, 14, p. 267. O afirmatie inspirati din Sf. Marcu Ascetul,
Despre cei ce-si inchipuie cd se indreaptd din fapte, 144, in Filocalia, 1,
Institutul de arte grafice ,Dacia Traiana” S. A., Sibiu, 1947, p. 262.

2 11, 10, 15, p. 267. imputriva patimilor trebuie luptat pentru cd
ysunt miscdri nefiresti ale sufletului, intrucit nu asculti de ragiune”,
adici ,,dorinte irationale” (Clement Alexandrinul, Stromatele, 11, 13, 59,
G, in Scrieri. Partea a doua, Ed. Institutului Biblic si de Misiune al BOR,
Bucuresti, 1982, p. 144). Ca atare, trebuie combitute, iar ,rizboiul
nematerial e mai greu decit cel material” (Evagrie Ponticul, Tratatul
practic, 34, in Tratatul practic. Gnosticul, Polirom, Tasi, 1997, p. 76).

3 Justin Popovitch, Les voies de la connaissance de Dieu, LAge
d’Homme, Lausanne, 1998, p. 150.
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wsubtire” a lucririi divine, ,care se face in Dumnezeu si nu-
mai cu Dumnezeu™ o reia pe aceea evagriana intre praktiké
si gnasis, cea dintdi fiind de domeniul contemplirii naturale
a lucrurilor create, rolul ei constind in a face nu numai
posibild, dar si reald ,trecerea de la riutate la virtute”’ In
lipsa cunoasterii lucrurilor, acestea lucreazi in om spre reaua

411, 10, 1, p. 265.

5 Les six centuries des ,Kephalaia Gnostica” d’Evagre le Pontique,
I1, 4, Patrologia Orientalis, édition critique et traduction francaise par
Antoine Guillaumont, Firmin-Didot et C*, Paris, 1958, p. 62. Lucrare
pe care o vom nota in continuare cu sigla KG. ,,Tngerii ne imping astfel
si tnaintim de la rdutate la virtute — spune Sf. Isaac —, prin virtute ne
apropie de curitie, iar odati ajunsi la curitie ne fac s iesim din ca prin
cele doui cunoasteri mai presus decit ea, una din ele tinind de alcitui-
rea naturali” (I, 3, 3, 48, p. 182). Influenta lui Evagrie — numit ,.cel plin
de descoperiri duhovnicesti” (11, 35, 12, p. 361) — este atestara nu doar
prin citirile lui Isaac insusi din scrierile acestuia, ci §i din perspectiva
planului general al gnoseologiei sale, cu repercusiuni inclusiv asupra
terminologiei, ceea ce, potrivit lui Robert Beulay, e simptomatic in pri-
vinta ,perspectivei nu atdt biblice si modale, cét filosofice si «obiectiven”,
aspect valabil pentru toti misticii in discutie (cf. La Lumiére sans forme.
Introduction i I'étude de la mystique chrétienne syro-orientale, Editions
de Cheverogne, 1987, pp. 121-122). JIn ciuda influentelor conjugate
din Macaric, loan Singuraticul si Dionisie, maestrul lui prin excelengd
este Evagrie” (ibidem, p. 206). Cf. Paul Géhin, ,La dette d’Tsaac de
Ninive envers Evagrc le Pontique”, in Connaissance des Péres de [ Eg'!ise,
119, 2010, pp. 40-52. Dar acelasi Robert Beulay dedici un lung capirol
,influentei scrierilor macariene” asupra misticii siro-orientale, in op. cit.,
pp- 35-94. ,,Omiliile Macariene — adauga Alexander Golitzin — aveau si
aibi o influenti la fel de mare ca si contemporanul lor, Evagric, atit in
«Occidentul» grec, cit si in «Orientuls sirian din secolul V si pani in
secolul XV si mai departe” (Dionisie Areopagitul mistagogul — o lecturd
monabali, Deisis, Sibiu, 2015, p. 409). lar despre receptarea textelor
areopagitice: ,Macarie si Evagric au fost intr-adevir poate cele mai im-
portante surse ale spiritualiti(ii siriene tarzii, dar am vizut deja cd aceste
linii converg in Corpusul Dionisian si mai gtim ci Dionisie a fost tradus
si citit de aurorii sirieni de mai tarzin” (ibidem, p. 458). Despre aceste
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sa agezare in lume, zidirnicind adevirata lucrare a binelui
care este cea a virtutilor. Prin urmare, lucrarea practica
(asceticd) este intru ,,desfitarea uriasului dar al intelegerilor”
lui Dumnezeu,® o reald cunoastere factici a adevarului, ea
pornind de la lucrurile cu care omul intra in raporturi dintre
cele mai complexe si pe care le experiazi ca atare, ca acte
ale rationalititii compuse, in incercarea de a aduna datele
acesteia — prin purificare si concentrare — in simplitatea unei
cogitatii unitive: de la aisthésis la noésis.

Cu alte cuvinte, nicio meditatio contemplativa nu are
sorti de izbanda, nu rodeste in cunoastere dacd nu are ca
fundament lucrarea ascetici a virtutilor, din care mintea
curati creste, iniltatd la vederea divini.” Totul, inclusiv
pe scara virtutilor, se leagi intr-o ascensio a desavarsirii, dar
punctul de plecare il reprezinta purificarea i limpezirea prin
faptuirea virtuoasd, prin discerniméntul care elibereazd si
usureazi mintea.® Cici ,mintea noastra este ugoard si, de
nu e legatd de vreun gand, nu se va opri din impristiere. Si
fari desivarsirea virtutilor mai inainte pomenite nu poate
dobandi paza aceasta’, fiecare virtute fiind ,maica celei
de a doua”? Ceea ce inseamni, asa cum se va vedea, ci

izvoare ale doctrinei isaachicne, mai ales cele evagriano-macariene, cf.
Théophane Durel, ,,Sur la doctrine mystique de Saint Isaac le Syrien”,
in Contacts. Revue frangaise de l'orthodoxie, nr. 156, 1991, pp. 246-263.

6 11, 18, 18, pp. 314-315.

7 Mistica e orizontul necesar al ascezei, dar ea se schimbi in
puri iluzie intelectuald atunci cAnd nu e pregatitd si tnsotitd de ascezd”
(Sabino Chiala, [saac Sirianul, Ascezi singuratici si mild fard sfarsit,
Deisis, Sibiu, 2012, p. 139). '

8 Despre diferitele sensuri ale faptuirii (pulbana), cf. Agapic
Corbu, ,Studiu introductiv” la Sfantul Isaac Sirul, Cuvinte ascetice.
Cuvintele I-XXX, Ed. Sfantul Nectarie, Arad, 2022, pp. LXIII-LXV.

9 1, 68, p. 312. Virtutile, pe cit se cuprind una pe alta, pe atét
se nasc una din alta”; ,toate virtutile se leaga unele de altele; se leagd
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virtutile contemplative se inridicineaza in cele practice,
theoria aflindu-se intr-un raport de succesiune cu praktiké."
E vorba in acest caz de o pre-cunoastere ori de o propede-
uticd a cognoscibilititii, cu care ne aflim deocamdata pe
prima treapti a parcursului spiritual, in orizontul ascetic al
facticitatii, al actiunilor concrete ale subiectului cunoscator
care lucreazi virtutile, proces ce are ca finalitate desavar-
sirea sau induhovnicirea: ,totul are un singur scop: sa se
invredniceasci de lucrarea [Duhului] in minte”." Iar faptul
ci virtutile se dobindesc i se lucreaza in trepte succesive
le asiguri trdinicia, intirind sufletul cu puterea inaintérii:
SVirtutile urmeazi una dupa alta, ca si nu fie calea virtugii
neplicuti si grea; si pentru ci se dobindesc pe rind”, astfel
incat sufletul reflecteazi ,la multele si diferitele feluri in care
se imparte virtutea, si prin care din ele primegte luminare si

una de alta si formeaza un fel de lang duhovnicesc”, ,acest lant cu
adevirat de aur al virtutilor” (Sf. Macarie Egipteanul, Omilia XXXVII,
9; Omilia XL, 1; Cuvint despre rugiciune, 6, in Omilii dubovnicesti,
Ed. Institutului Biblic si de Misiune al BOR, Bucuresti, 1992, pp. 248,
252, 300). Ca atare, ,dobindirea virtutilor este un proces progrésiv
si organic”, ele urmand 0 ordine care nu e doar ontologici, ci si
cronologici” (Justin Popovitch, op. cit., p. 118).

19 Tn descrierea acestui proces de dezvoltare se evidentiazi clar
ancorarea epistemologiei teologice a Sfantului Isaac in ascetica sa”
(Nestor Kavvadas, Prevmatologia Sfantului Isaac Sirul, Doxologia,
Iasi, 2016, p. 179). Legétura intre theoria si prakiiké trimite, prin si
dincolo de tematizarea evagriana, la Platon, Republica, 505 a, si apoi la
Philon din Alexandria, pentru care, ,cu toate ci virtutea este si teorie
si practici, ea este tot ce poate fi mai bun deopotrivi in amandoud”
(Comentariu alegoric al Legilor Sfinte dupd Lucrarea de sase zile, 1, 58,
Paideia, Bucuresti, 2002, p. 47).

1 1], 3, 2, 14, p. 140. , Ascetica Sfantului Isaac poate fi inteleasi in
structura sa generald doar din perspectiva implinirii scopului ei final”,
iar ,singurul scop al tuturor eforturilor ascetice consti in a deveni
pirtas la lucrarea Duhului” (Nestor Kavvadas, ap. cit., pp. 125, 147).
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inainteazi mai mult”.’? Ca atare, nu avem de a face cu acti-
uni punctuale, ci cu un continuum potentat cu fiecare etapa
parcursd, largit si adancit in virtutea finalitatii amintite. Un
drum al prefacerii care se intinde pe misura voingei sufle-
tului de a tinde spre orizontul de lumini care se deschide
in el. Atunci cind spune ci ,sdvarsirea intregului drum sta
in acestea trei: in pocaintd, in curatie si in desavarsire”,"” Sf.
[saac prezinti, desi intr-o structuri schematica, nivelurile de
atins ca pe un intreg ascensional fari fisura.

Acest periplu dificil refuzi arderea etapelor; trebuie
parcurse toate pe rind, fiecare urmand alteia, conform
unei logici interne a cresterii organice intru duh. Primirea
darurilor divine nu are loc de la sine, are in schimb timp de
constituire a cadrului apt primirii, a formei in care donatia
se poate considera cu adevirat primiti. Cele daruite sunt
dintotdeauna venite, dar inci neprimite cum se cuvine,
potrivit firii care le are la sine. Existd, prin urmare, un timp
kairotic al rodirii care nu poate fi grabit, asa cum fructului
nu ii e dat s apard inaintea florii. La fel, darurilor nu le e
dat si fie primite la timp nepotrivit, ,,pind ce n-a venit vre-
mea lor”, iar cind timpul vine in sufletul pregitit, ,atunci
Insusi Domnul va face sd striluceascid in tine cunoasterea
lor fard si-L fi rugat aceasta”. latd cum cunoasterea rodeste
ca insisi din rodul virtutilor, atinge stadii tot mai inalte de

12 1, 46, p. 214; 11, 10, 6, p. 266. Arcul desenat de virtuti este
un mare lant compozit al firii umane, dar unirar in desfisurarea lui:
Virtutea tine de calea firii, §i ea consta in smerenie, osteneli, milostenii,
integritatea congtiingei, jertfa buzelor, rugiciuni rostite si compasiune”
(1L, 20, 6, p. 319).

3 1, 81, p. 352. Sau in siricie si odihni, care ajuti la urcarea pe
streptele intregii zidiri a virtutilor” (I, 1, p. 27).

4 11, 1, 2, p. 88. Toate vieguirile ascetice ,isi vor aduce roada pe
misura timpului si stiruintei in ele” (II, 1, 4, p. 88).
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cuprindere pe misura ce acestea se implinesc si sporesc.
Desi dat dintotdeauna, din siménta firii, din ,sdménta cea
buni a virtutii”,”” darul acesta — spuneam — nu vine de la
sine in cuprinsul primirii, cici ceea ce este dat ,,cere timp si
stiruinti”, mobilizare a intregii fiinte care, pentru a-1 primi,
trebuie si-1 recunoasci drept cel deja venit, dintotdeauna
diruit. Procesul acesta nu poate fi inversat sau urgentat in
rasparul logicii care il articuleazd. Asa cum cunoasterea de-
sdvirsiti nu poate devansa primii pasi ce duc intr-acolo, tot
astfel e foarte riu ,ca lucrurile inalte sa fie infitisate inainte
de a fi fost deprinse cele umile (...); fiindci Dumnezeu a
pastrat pentru sfarsit slavita fericire si uimitoarele vederi
ale minunatei lumi”.'® Totul se desfisoari potrivit unui
crescendo dictat de insasi firea lucrurilor, a ciror cunoastere
prin virtuti incepe de pe pragul de jos al celor limitate de
finitudine pani la indltimea infinitd de unde vine darul. Iar
a-l primi inseamna pentru suflet a se inilta la altitudinea
donatiei, in orizontul nesfarsit al desavarsirii de sine."”

5 1, 18, p. 86. ,N-a existat timp in care virtutea nu exista si fici
nu va fi timp in care ea nu va mai exista. Semintele virtutii sunt, asadar,
indestructibile” (Evagrie, KG, I, 40, p. 36). Este cunoasterea naturali
a omului, manifestatd prin vocea constiingei. ,,Pe de o parte, aceastd
cunoastere il invatd si discearni intre bine i rdu, si, pe de alta parte,
11 inspiri certitudinea instinctivi a existentei lui Dumnezeu si a nece-
sititii de a da ascultare vointei Sale, cind ea se di cunoagterii. Ea este
«siminta cea buni a virtutii»” (Placide Deseille, Introduction, in Saint
Isaac le Syrien, Discours ascétiques, Monastére Saint-Antoine-le-Grand,
Monastére de Solan, 2011, p. 17). C£. si Placide Deseille, La doctrine
spirituelle de Saint Isaac le Syrien, Monastere Saint-Antoine-le-Grand,
Monastére de Solan, 2010.

16 11, 2, 3, p. 112. ,Orice fel de vietuire e legat de cel dinaintea
lui si ia sporire din el, i se strimuti la altul, mai inalt” (I, 35, p. 177).

7 ,E cu neputinti omului si se ridice in latura aceea mai inaltd
daci nu implineste intai pe cea mai de jos, cu fapta” (I, Ep. 4, p. 436).
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Sunt frecvente astfel de indicatii ale masurii temporale
ce cadenteazi urcusul prin virtugi, totul subsumandu-se
nu unui timp final, ci unei insertii fericite a netimpului in
durata rodnici a primirii: ,la timpul cuvenit”, »la timpul
si locul lor”, ,cind i-a sosit vremea”, ,la timpul potrivit”,
,cand va veni vremea”.!® Nimic nu se implineste pe dati,
mai ales cind e vorba de cresterea sufletului din virtute in
virtute, asteptarea fiind pe masura sporirii in nepitimire.”
{naintarea asta presupune: a pune mereu inainte caratele
libertitii pe care sufletul le culege pe drum, a veghea ca
acest fnainte si poarte tot mai departe. Starea celui care
se indreapti spre timpul potrivit culesului ,se aseamani
mohorarii iernii care ingiduie semintei ascunse sub pamant
sd putrezeascd si si creascd datoritd asprelor schimbiri ale
vremii vintoase. Tot asa si el, in asteptarea roadelor ce vor
veni dupi trecerea unui timp”.2° Inaintarea pe calea virtugi-
lor este o progresiva interiorizare, o iniltare inspre adincul
nevizut al sufletului, acolo unde el tanjeste si guste din
fructul daruit, ,pe misura sporirii vietuirii omului liuntric
si a inaintdrii in cele ascunse”?' Cunoasterea in raport cu
virtutile care o inalt se orienteazd mereu in conformitate cu
sensul ce-i ad4nceste continutul, creste launtric fard sa poatd
cuprinde in sine originea acestuia, vede izvorul din care

8 11,3, 1, 2; 11, 3, 3, 36; 11, 3, 4, 90; 11, 21, 7; 11, 34, 12, pp. 113,
179, 233, 325, 357.

1 Afirmarea de citre autorii sirieni a ,,necesitatii nepdtimirii pen-
tru a accede la contemplarea spirituald ii datoreazd mult lui Evagrie”.
De pilda, ,Simon Taibuteh declara ca nepatimirea si credinga constituie
lumina care permite viziunea contemplirii” (Robert Beulay, op. cit.,
p. 21). Potrivit lui Evagrie, ,resurectia sufletului este intoarcerea de la
ordinea patimirii la starea de nepitimire” (KG, V, 22, p. 185).

2 11, 34, 3, p. 355.

2L 11, 31, 1, p. 346. Cf. 111, 13, 5-6, p. 162.
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isi soarbe potenta ce o pune in act, dar nu-l poate inghiti
laolaltd cu inepuizabilul apelor sale subterane. ,Sunt taine
ce nu pot fi primite inainte de vremea rinduita”** Astfel
ci se di continuu un #nainte intdinuit, care este totodati
orizontul care atrage si originarul donatiei, adici un fnainte
de toate dinspre si inspre care toate sunt mobilizate. Desi
prezent, acest prius supraabundent haric nu fisi activeazi
darul decit in sufletul care-il doreste, ii agteaptd venirea
impodobindu-se cu cele mai alese virtuti. Cici ,cine nu
dobandeste indinte de toate aceste lucruri nu va putea primi
darul Duhului”.?* Lucrurile dobandite sunt virtutile care
pre-gitesc sufletul pentru primirea darului in liuntrul siu
cel mai adinc, golit de patimile lumesti, eliberat de servi-
tutea fati de trup, ,cici induntru trebuie si ne impodobim,
ca niste siraci care-L primesc pe Hristos”.¢

Cea dintii virtute, cum s-a vdzut, este pocainta,
primul pas firi prealabil in lumea impatimita, ea nefiind
altceva decit detasarea de cele dinainte, trecute si lisate in
urmi, tocmai pentru ca darul sa fie mereu cel inainte, ceea
ce presupune desprinderea din solul imund al lumesciilui

2 11, 30 [S], 4, p. 431. ,Tainele legate de ceasul venirii lor la
existentd” (I1, 3, I, 68, p. 129).

2 111, 4, 30, p. 61. ,Pentru ci cele din urma se nasc din cele
dintai” (I, 44, p. 207). Inainte de toate, lucrarea ascetici a virtutilor este
prezenti activ in toate etapele procesului cognitiv; ea este substratum-ul
favorizant sau patul germinativ al potentelor de crestere, asa cum apa
de la ridicina plantelor hrineste seva pini in vérful frunzelor. A
spune insi ci ,metoda de cunoastere pe care Sfantul Isaac o propune
in discursurile sale este cea empirici, pe care o §i socoteste singura
reald” (Valentin Vesa, Cunoagterea lui Dumnezeu la Sfantul Laac Sirul,
Renasterea, Cluj-Napoca, 2013, p. 186) inseamni a supralicita sensul
empirismului ascetic. Cum vom vedea, este o metodi efectivi, dar ea
nu elimini alte cii de acces duhovnicesc spre adevir, la fel de reale.

2 I11, 4, 32, p. 61. Cf. I Petru 3, 3-4.
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si trupescului, un act volitiv de negare a celor ce tin sufle-
tul jos si de afirmare a inaltului ce-i defineste vocatia. Pe
scurt: ,tiierea de la toate prin unirea cu Hristos”.?> Chiar
daci fiecare virtute in parte e intim legata in sporire de
cca de dinaintea ei, acest dinainte nu este acel mai inainte
care defineste fiptura omului vechi, prins fard scipare in
noaptea lumii si care trebuie lepadatd.”® Tocmai dinain-
tele cel bun este innoitor si sporitor al unui mereu nou
inainte, cu conditia ca siménta virtutii si nu fie sadica
in piméntul dinainte, lasat in nerodnicia lui. Cici ce se
i haric este noutatea insisi, de neprimit in cele de mai
inainte; este inceputul absolut din care totul poate inainta
in bine, intiietatea donatiei in raport cu primirea. De
aceea, totul trebuie pre-dispus primirii, ,dezlipirea de cele
trupesti are loc inaintea nasterii legiturii cu Dumnezeu”,
pentru ca viata si nu mai fie ca inainte, ci s se innoiasca
in virtutea inaintirii, intrucit ,cuvintul despre virtute are
nevoie de o inima care se odihneste de cele ale pamantului
si de indeletnicirea cu ele”” Echivalarea intre trupesc,
pimantesc si lumesc nu e noud, ea desemneaza tirdmul
(mai mult decit simbolic) al patimirii sterile, al inchiderii
in suficienta unui bineinteles fard niciun inteles.”® Or ,nu

51, Ep. 4, p. 447. Una din principalele virtuti, spune Dadiso
(Jatraya, este ,cunoasterea ingelepciunii lui Dumnezeu, care poate fi
dobanditd doar daci renuntim la lume si la noi ingine, dacd luim
crucea Mantuicorului si il urmim” (Commentaire sur le Paradis des
res, 1, G, tome I, SC 626, Cerf, Paris, 2022, p. 151).

0S4 va dezbricati de vietuirea voastrd de mai fnainte, de omul
cel vechi” (Efeés. 4, 22).

71, p. 31

s «Lumea» are aici valoarea unui termen ascetic”, spune
Vl6adimir Lossky cu referire la Sf. Isaac, Llumea semnifici aici o
risipire, o raticire a sufletului in afard, o tridare a propriei sale firi.
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poate cineva dob4ndi dragostea de Dumnezeu odata cu
poftirea lumii”, ,partisia de lume” sau ,grija lumii” avind
acelasi sens cu ingrijirea ,,peste trebuinga de cele trupesti”.?
Ceea ce nu inseamni cd ad4ncul sufletului ar fi vaduvit
de lumini, lipsit de siménta harului lucritor, ci faptul cd
este pus in slujba trupului lumesc, precumpénitoare fiind
exterioritatea in dauna lduntricului. Iar prin aceasta ,cele
ascunse ale tale slujesc lumii, adici stai in slujba celor
lumesti si faci lucrul lui Dumnezeu numai prin omul din
afard. Dar cel dinlduntru e fird rod”.*® O necunoastere a
priorititii ontologice, a intdietatii, cele ascunse raminind
ascunse, nestiute si neiesite fnainte, prinse in ,inchisoarea
lumii acesteia”?'

Pentru ca darul ascuns si fie pus inainte, si aiba intdietate
fatd de toate celelalte, si procedim ca sfintii, spune Sf. Isaac,
care ,au aruncat lumea si trupul lor inapoia lor”, adici ,,s3 ne
apropiem de Dumnezeu intru inima noastra si sa dispreguim
degerticiunea lumii”, ,,s3 dispreguim cu toata puterea trupul
si sa preddm sufletul lui Dumnezeu”.>> Cunoasterea lucrarii
harice nu e prohibitd pentru ci trupul i se interpune ca un

(...). Renuntarea la lume este deci o reintrare a sufletului in sine insusi,
o concentrare, o reintregire a fiintei duhovnicesti care se intoarce
la Dumnezeuw” (Teologia mistici a Bisericii de Rdisdrit, Bonifaciu,
Bucuresti, 1998, p. 180).

» 1, 4, p. 40. ,In trupul iubitor de plicere nu locuieste cunoasterea
lui Dumnezeu. Si cel ce-si iubeste trupul siu nu va dob4ndi harul lui
Dumnezeu” (I, 56, p. 252).

3 1, 15, p. 76. '

31 Nu dispretuieste cineva Impiritia cerurilor decit prin nidej-
dea dupi cele mici de aici” (I, 19, p. 94).

32 1, 34; 45, pp. 174, 213. Actul sperantei (de care ne vom ocupa
mai tirziu) manifestd astfel o semnificativi mutatie in raport cu
obiectul siu: ,,Dulcea stiruinti in nidejdea Ta si fie pentru mine mai
scumpd decat consimtirea la crup” (I11, 7, 27, p. 94).
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obstacol de netrecut ce se cuvine distrus. Nu intervine aici
problema acelui antisomatism de provenienti platoniciand,
potrivit ciruia trupescul este exilat in domeniul nesemni-
ficativului.® El e val ce obtureaza cunoasterea atat timp
¢t sufletul i se subordoneazd, devenind el insusi martor
obedient al unei experiente exclusiv lumesti, exterioare. De
aceea, moartea trupului e spre primenire, nu spre anihilare.
Nesocotirea trupului merge abia pand la limita la care el
poate fi convertit, curitat de patimile lumesti, adici ,0
anume neluare-aminte la tot ce priveste trupul”, astfel incic
ascetul ,,s3 uite atat de lume, cét si de trup”?* O pozitie pe
care Sf. Isaac o afirma explicit atunci cAnd spune ci ,iubitor
de osteneali nu e cel care nu iubegte trupul, ci cel care nu
iubeste obisnuintele trupesti”,” cu alte cuvinte aplecarea lui
spre reaua indeletnicire cu sensurile sirace ale lumii, cele
departe de cunoasterea adevirului. Cici ,adevarul acestei

- 1n aceasti traditie spirituald, care acorda o atét de mare
smportanta la ceea ce autorii sirieni numesc «frecventarea omului
iierior al inimii» — o altd expresie pentru a desemna reculegerea si
ierioritatea — nicio urma de neoplatonism nu impinge pe planul doi
rolul jucat de corp in parcursul spiritual” {André Louf, ,Pourquoi
IDicu se manifesta, selon Isaac le Syrien”, in Connaissance des Péres de
{'-olise, 80, 2000, p. 51). O pozitie totusi echivoci, sufletul aflandu-se
i inchisoarea trupului (soma — sema), de fapt a legii trupesti, dar
refuzind patimile acestuia: ,E ca si cum sufletul ar fi tinur intr-o
inchisoare, indeletnicindu-se cu lucruri urite, sau ar fi tras in chip silit
departe de convorbirea duhovniceasci, desi nu vrea si fie ficut silag
patimilor crupului” (ITL, 10, 21, p. 126). Iar aceasta intrucéc Hlegdtura
sthruitoare cu lumea e potrivaicd legaturii/convorbirii stiruitoare cu
brumnezeu” (I, 10, 35, p. 131).

MOTL 1, 145 10, 1, 20, pp. 91, 93. ,Uitand de trupul lui si cerdnd
cele ceresti” (1, 44, p. 208).

", 3, 1, 69, p. 129. La fel, indemnul 53 nu iubesti in sufletul
i ceva din cele lumesti” (I, 7, p. 59).



